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En mi intervencidn voy aresponder al primero de los objetivos de esta
conferencia: “Averiguar si existe unainterrelacion entre comunesy
ciudadania; tomando en cuenta que las y los ciudadanos son |os garantes de
una gestion sustentable de los comunes y que un acceso justo y equitativo a

los comunes es esencial parala construccion de una ciudadaniainformada’.

Existe unadoble, intima e indisoluble relacion entre el concepto de los
comunes y e concepto de ciudadania. En primer lugar, existe un vinculo
préctico e instrumental entre ambos conceptos, ya que como e mismo
programa de la conferencia sefiala, “no puede haber ni equidad en el acceso
a los comunes, ni sostenibilidad en su manegjo, sin una ciudadania que se
involucre en los asuntos publicos y que se corresponsabilice con la defensa-

proteccion de los comunes.”

Existe, ademas, un vinculo tedrico y politico entre comunesy
ciudadania porque el concepto de los comunes expresa una posicion
normativa —claramente definida en las intervenciones anteriores-- con
relacion al uso de eso que hemos definido como “todas las creaciones de la
naturalezay de la sociedad que heredamos de manera conjuntay libre, y que
mantenemos en custodia paralas futuras generaciones’. El concepto de los
comunes también es un concepto politico porque encierra unavision
distributiva de lariqueza natural y social que afecta las relaciones de poder

existentes en e mundo actual.



Pero bien: una cosa es proponer una hueva vision normativay politica
como la que se expresa en laidea de |os comunes; otra cosa es hacerla
efectiva, llevarlaalareaidad. ¢Como puede llevarse ala précticalaidea de
los comunes para superar, por gjemplo, la situacion de los mil cien millones
de personas que hoy carecen de acceso adecuado aagualimpia; o ladelos
mil seiscientos millones que, de acuerdo a las Naciones Unidas, carecen de
condiciones sanitarias basicas en nuestro planeta? ¢Y qué decir delas
mujeres que entregan |os mejores afos de sus vidas alatarea de recoger y
transportar el agua que consumen sus familias? ¢Como dignificar y

humanizar sus vidas?

“El agua es un derecho humano bésico”, dice el Secretario General de
las Naciones Unidas en el informe del Programa de las Naciones Unidas
parael Desarrollo (PNUD) del afio 2006. Pero de nuevo: ¢como traducir la

vision normativa que articula Kofi Annan en unarealidad?

Parala mente moderna --que tiende a asumir que el poder se
reconfiguray legitima mediante laley--, €l desafio que encierrala pregunta
anterior es, esencialmente, un desafio legal. Esto explicalos enormes
esfuerzos que se realizan en la actualidad paranormar y regular el uso justo

y adecuado de los comunes.

Laluchalegal paralapromociény defensa de los comunes es
importante; pero no es suficiente, sobre todo en los paises de nuestraregion,
marcados por esa dualidad ala que hace referencia Octavio Paz cuando nos
habla del “paisreal” y del “paislegal” en AméricalLatina.



En uno de los documentos de apoyo a esta conferencia, Silkre Helfich
recoge el espiritu del sefialamiento de Octavio Paz cuando nos dice que “€l
reconoci miento de un derecho es una cosa pero su cumplimiento es otra,
muy distinta’. Y puntualiza: “La ciudadania, nos parece e Unico garante de
la dimension politicay social de la sostenibilidad”.

¢De qué hablamos cuando hablamos de ciudadania?

El concepto de ciudadania hace referencia ala existencia de un marco
de derechos gue histéricamente han servido para contrarrestar las
desigualdades que genera el mercado. Ese marco ha contribuido ala
consolidacion de las identidades politicas modernas --incluyendo aquellas
gue se expresan en € concepto de Nacién--, y a hecho posible laidea

moderna de la democracia

En la ampliamente conocida cronologia que ofrece T.H. Marshall
sobre la evolucidon de los derechos ciudadanos en Inglaterra, se muestra
como la consolidacién de los derechos civiles en € siglo XVIII, la de los
derechos politicos en e XIX y la de los derechos socides en e XX,
contribuyeron a reducir las desigualdades que genera € mercado y a
democratizar el poder del Estado.

Y s bien es cierto que la importancia de los derechos ciudadanos no
debe glorificarse --ya que simplemente reduce las desigual dades sociales de
la sociedad de mercado--, tampoco puede trividizarse, ya que la
consolidacion de esos derechos ha marcado |a diferencia que existe entre ser
miembro de una sociedad con derechos como Inglaterra'y ser miembro de
una sociedad sin derechos efectivos como Honduras. Hasta dentro de la
misma América Latina, los diferentes niveles de ciudadania efectiva



alcanzada por los diferentes paises de la region pueden significar hoy la
diferenciaentre laviday la muerte. Por gemplo, con todo y las limitaciones
gue sufren los pueblos indigenas de Ecuador, tienen mejores oportunidades
de vida los hombres y las mujeres indigenas de ese pais, que los hombres y

las mujeres indigenas de un pais como Guatemala.

Es importante sefialar que la evolucion de los derechos ciudadanos en
Europay en otras partes del mundo, no simplemente expresa una
recomposicion formal y legal del poder. En Europa, por gjemplo, la
evolucién de los derechos ciudadanos fue también un fendmeno psicosocial
y cultural queimplico el desarrollo y la consolidacion de una concepcion
moderna de la politica, del poder y de la historia. En otras palabras, €l
desarrollo de los derechos ciudadanos en Europa expreso la cristalizacion de
lavoluntad y la capacidad de la humanidad para controlar su propia historia.

En los paises en donde se consolidoé € principio de la ciudadania, la
vision del poder y de la historia que se expresa en ese principio, desplazo
gradualmente la vision medieval de Dios como la fuerza responsable de la
definicion de lo bueno y o malo; lo justo y lo injusto; 1o legal y lo ilegal.
Como parte de ese proceso, |a filosofia desplaz6 gradualmente ala teologia,
en tanto que laidea del "Dios Omnipotente”, como lo sefiaara Carl Schmitt,
fue reemplazada por la del "Legislador Omnipotente”.

El desplazamiento del “Dios Omnipotente” por el “Legislador
Omnipotente” no implicd la muerte de Dios sino e surgimiento de una
nueva relacion entre la idea de Dios y la humanidad. Esa nueva relacion se
expresd de muchas maneras. En la pintura del Renacimiento, por g emplo, la
humanidad empez6 a ser celebrada, después de permanecer ignorada o

aplastada bajo las imégenes del Dios poderoso e impredecible que llenan €l



espacio de la pintura medieval. Ese Dios—el Dios medieval-- o determinaba
todo y era el duefio caprichoso e impredecible de lo natural y lo social.

La revolucion cientifica de los siglos XVI y XVII, y la revolucién
cultural que fue la llustracion en e Siglo XVIII, reforzaron el peso de lafe
secular del hombre y la mujer moderna en la capacidad de la humanidad
para responsabilizarse de su propia historia. Y por supuesto que parte de la
historia de esa nueva fe, fue la consolidacion de la vision de la humanidad
como “duefia’ de la naturaleza que degenerd en una actitud depredadora de
muchos de esos bienes que hoy agrupamos dentro del concepto de “los
comunes’.

La lucha por la defensa de la ciudadania y por la ampliacion de los
derechos ciudadanos contintia su marcha. En las Ultimas tres décadas hemos
visto retrocesos en el campo de los derechos sociales con el achicamiento
del papel social del Estado que promueve la globalizacion neoliberal que
hoy enfrentamos. También hemos visto progresos en € desarrollo de los
derechos politicos de la mujer y de algunos pueblos indigenas. Hemos
presenciado —sobre todo en los dltimos diez afios—algun avance en la
consolidacion del derecho a la diversidad sexual en algunos paises del
mundo como Espafia, Canaday Africadel Sur.

En e siglo que vivimos, la designacién de un conjunto de bienes
tangibles e intangibles como bienes comunes, debe verse como parte del
desarrollo de los derechos ciudadanos en Occidente y alrededor del mundo.
Desde esta perspectiva, la promocién y defensa de los comunes constituye
una nueva fase de la lucha de |la humanidad para asumir el control de su
propio destino. Esta nueva fase marcara € desarrollo de los derechos
ciudadanos en general, ya que de la proteccion de los comunes dependera el

futuro politico, social, econdmico y hasta cultural de la humanidad.



El estado de los der echos ciudadanos en América L atina

Después casi dos siglos de vida nacional y después de mas de dos
décadas de globalizacion neoliberal, la condicién de | os derechos ciudadanos
en América Latina es deplorable. El informe del PNUD titulado, La
democracia en América Latina: Hacia una democracia de ciudadanos y
ciudadanas (2004), ofrece un triste panorama del estado de lo que las
Naciones Unidas define como la “ciudadania integral”: e pleno
reconocimiento de la ciudadania politica, la ciudadania civil y la ciudadania
social en AméricaLatina

El informe sefiala que “aunque [América Latina] avanzd en relacion al
funcionamiento electoral y hubo logros en términos constitucionales,
persisten serias deficiencias respecto del control que podrian gercer los
ciudadanos de la accién estatal”. Y agrega: “la representacion de amplios
grupos poblacionales es, en general, bga, y la asistencia a las urnas,
irregular”.

El informe continta diciendo que con respecto ala ciudadania civil,
“se registran logros importantes en materia de | egislacion pero preocupala
escasa capacidad de los Estados para garantizar esos derechos en la
practica’. Finamente, el informe indica que “las tendencias halladas en
relacion con la ciudadania social son realmente preocupantes y constituyen
el principal desafio de las democracias |atinoamericanas, porque, ademas,
los grupos més excluidos del gercicio pleno de la ciudadania social son los
mismos que sufren carencias en las otras dimensiones de la ciudadania’ .

Laexclusion social que limitael desarrollo de los derechos

ciudadanos en América L atina se ha intensificado como resultado de las



reformas neoliberales de las Ultimas décadas. El mismo informe del PNUD
antes citado sefiala que en €l afio 2003, la region contaba con 225 millones

de personas cuyos ingresos se situaban por debajo de lalinea de pobreza.

El impacto social del modelo neoliberal ha sido especialmente nocivo
paralas mujeres de AméricaLatina. Lareduccién del papel y delas
responsabilidades sociales del Estado en laregion haimpuesto nuevas
cargasy obligaciones en las mujeres. Por gjemplo: € informe Género,
Prevision y Ciudadania Social en América Latina de la CEPAL (2003)
muestra que larelacion entre cuidado y ciudadania social es distinta para
hombresy mujeres. “Paralas mujeres la ciudadania social mantiene una
doble relacidn con el cuidado: son recipientesy proveedores de servicios de
cuidado. Los hombres, por el contrario, son solo receptores de cuidado, no
otorgadores. . . . Estadiferencia ha dado lugar a que, en situaciones
historicas concretas, se institucionalicen formas distintas de ciudadania
social seglin género”.

El modelo de relaciones entre Estado y sociedad que ha dominado el
desarrollo histérico de América Latina, constituye uno de los principales
obstaculos ala ampliacion y consolidacién de los derechos ciudadanos en la
region. La dependencia externa en la que nacieron y se desarrollaron los
paises |atinoamericanos facilito el desarrollo de la autonomia doméstica del
Estado y dificulté la constitucion de sociedades civiles efectivas. Su doble
condicion de dependencia externay de autonomia domesticale permite alos
Estados latinoamericanos flotar sobre sociedades que no cuentan con la
capacidad para determinar las prioridades de |os gobiernos que administran
el aparato estatal. La brecha que separa a Estado de la sociedad es €l



principal obstaculo estructural que enfrenta e desarrollo de los derechos
ciudadanos en América L atina.

La globalizacion neoliberal ha intensificado |a dependencia externa
del Estado latinoamericano y su autonomia con relacion ala sociedad porgque
lo obliga atransnacionalizarse, es decir, a organizarse en funcién de las
presiones del mercado global y de |os organismos financieros
Internacional es que participan en el ordenamiento de ese mercado global. La
globalizacién, ademés, tiende areducir la capacidad del Estado para
formular politicas que respondan alas necesidades de la poblacién. Todo
esto tiene un efecto negativo en el poder de la sociedad para condicionar
democraticamente la accion del Estado.

Mas aun, el poder creciente del mercado global y sus instituciones,
determina cada vez mas |os model os nhormativos dentro de los que se
organiza el Estado y se formulan las politicas econémicasy sociales. Asi
pues, las sociedades nacionales de la region pueden elegir a sus gobiernos,
pero no pueden decidir el modelo de Estado desde el que tienen que
gobernar los gruposy partidos electos. Esto explica, segun sefiala Sofia
Correa, que parala derecha de un pais como Chile sea practicamente
irrelevante ganar o perder las elecciones presidenciales. La institucionalidad
y la cultura dominante de ese pais estan disefiadas para construir y
reproducir el modelo de sociedad a que aspiran los socios del capitalismo
global.

Es importante aclarar que las generalizaciones anteriores sobre las
relaciones entre Estado y sociedad en América Latina no pretenden ignorar
las importantes diferencias regionales y nacionales que marcan el desarrollo

de los paises latinoamericanos. Una sociedad con unatradicion



corporativista de limitada 'y controlada participacion politica como la
argentina, por gjemplo, tiene mas capacidad y fuerza politica para
condicionar la accién del Estado, que una sociedad marcada por una
tradicion oligarquica, como la de Honduras o Guatemala.

De igua forma, s se compara € impacto de la globalizacion
neoliberal en América Central, uno puede ver como la imposicion del
tratado de libre comercio conocido como & CAFTA, ha encontrado
importantes resistencias en Costa Rica --una de las sociedades de América
Latina que, a pesar de su tamafno, ha logrado desarrollar una de las
estructuras de derechos ciudadanos més efectivas en América Latina. En
Nicaragua, y a pesar del proceso revolucionario de los 1980s, el CAFTA se
Impuso sin problemas. El desarrollo de los derechos ciudadanos en Costa
Rica tiene mucho que ver con el ato nivel de equidad social relativa de que
han gozado |os costarricenses desde el inicio de su historianacional, y con €l
importantisimo papel que ha jugado la educacion en el desarrollo politico y
cultural de CostaRica

I ndependientemente de | as especificidades histéricas que han marcado
el desarrollo de los diferentes paises y regiones de América Latina, sin
embargo, puede afirmarse que e modelo de relaciones entre Estado y
sociedad que haimperado en nuestro continente desde el siglo X1X, limita el
desarrollo de los derechos ciudadanos y, especialmente, la capacidad de la
sociedad para condicionar la accion del Estado. También se puede afirmar
gue la brecha entre el Estado y la sociedad que forma parte de ese model o,
ha sido reforzada por la globalizacion. Asi pues, las dos principales
caracteristicas de los Estados de la region siguen siendo: su alto grado de
dependencia externay su ato nivel de autonomia con relacién a sociedades

gue no cuentan con la capacidad para democratizar el poder del Estado.



Obstaculos culturales al desarrollo de los der echos ciudadanos en

AmeéricalLatina

Y a antes hemos sefialado que el desarrollo de los derechos ciudadanos
en Europa tuvo unaimportante dimension cultural que se expresa,
fundamentalmente, en la consolidacion de una vision de la historia como un
proceso que |os humanos podemos y debemos controlar ¢Qué podemos decir
de los obstacul os subjetivos y culturales que ha enfrentado el desarrollo de
los derechos ciudadanos en América Latina? ¢Qué relacion tiene la cultura
con ladefensay promocion de los comunes?

Empecemos por sefialar que las ciencias sociales | atinoamericanas han
prestado muy poca atencion ala dimension subjetivadel desarrollo historico
delaregion. Las subjetividades y los significados que sirven de fundamento
alas nuestras sociedades permanecen ocultas en un silencio pre-tedrico que
contribuye a“naturalizar” las exclusiones sociales, lasinstituciones en las
gue se materializa el poder, y los intereses que éste representa.

Al no revelar la base cultural sobre la que se sostiene larealidad
social, las ciencias sociales contribuyen areforzar lainfluencia normativa de
las subjetividades y significados que legitiman laorganizacion y distribucion
del poder en nuestro continente. Después de todo, ese poder depende, en
gran medida, delainvisibilidad de los significados que le dan sentido al
orden social.

Ninguna otra faceta de la dimension subjetiva de lavida social hasido
mas ignorada por |as ciencias sociales |atinoamericanas que lareligiosa
Nuestras ciencias sociales asumen que la organizacion del poder y lalucha

por el poder en |las sociedades |atinoamericanas se desarrollan dentro de un



espacio secular separado del espacio de lo sagrado, divino, o sobrenatural.
Asi, las ideas de Dios que condicionan el pensamiento y la conducta de los
actores sociaes en laregion no forman parte de | os estudios tradicionales
gue analizan los problemas de la ciudadania, y los usos y la distribucion del
poder en nuestras sociedades.

Laomision de ladimension religiosa de lavida social en América
Latina es indefendible. No es necesario aceptar la existencia de Dios para
reconocer |la palpable existencia de ideas de Dios en &l imaginario que
condicionalavidasocia de un inmenso porcentajedelosy las
|atinoamericanas.

En Guatemala, un 80% de los entrevistados en un estudio publicado
en el ano 2003 por el PEA Global Actitudes Project del PEA Research
Center for the People and the Press en 44 paises del mundo, reconoci6 que
Dios jugaba un papel “muy importante” en sus vidas. La misma respuesta
fue ofrecida por el 77% de | as personas entrevistadas en Brazil; el 72% de
las hondurefias, el 69% de las peruanas, €l 66% de las bolivianas, el 61% de
las venezolanas, &l 59% de las mexicanasy el 39% de las argentinas.

Otros estudios confirman el peso determinante de laideade Diosen la
culturalatinoamericana. En su libro Cambio religioso y modernidad en
México, por g emplo, Jesis Legorreta sefiala que 9 de cada diez mexicanos
creen en un Dios providencia y estan predispuestos a pedir por la
intervencion de la Virgen de Guadalupe o de algun santo para resolver sus
problemas. En Nicaragua, un estudio realizado y publicado por La Prensa en
el afo 2002 sefiala que el 79 por ciento de los entrevistados aseguraban que
Dios, y no su voluntad personal, determinaba el rumbo de susvidasy dela

historia



A pesar delareligiosidad de América Latina, las ciencias sociaes de
laregién han incorporado a su vision del mundo y de la historiala premisa
del secularismo propio de las ciencias sociales de |os paises del Norte.
Cuando las ciencias sociaes de laregion prestan atencion alos fendmenos
religiosos, |o hacen, casi siempre, desde una perspectivainstitucional.
Analizan, por ejemplo, las relaciones politicas entre Iglesiay Estado; o
estudian el papel de las organizaciones religiosas que funcionan como
grupos de interés en la formulacion de politicas publicas en los paises de la
region.

Asi, las ciencias sociales de América Latinatienden aignorar las
implicaciones politicas de las normas, los valoresy las doctrinas religiosas
gue forman parte de la cosmovision de los actores que operan en larealidad
social delos paises delaregion. No prestan atencion al estudio delarelacion
entre la culturareligiosa, la cultura politica, y las estructuras de poder que

imperan en el continente.

L a necesaria transformacion cultural de América Latina

L a ciudadania es un concepto moderno que, como se sefial 0 antes,
expresa el surgimiento y la consolidacién de unafe secular en la capacidad
de la humanidad para definir su formade viday su destino. En otras
palabras, €l principio de la ciudadaniaimplica unavision de la historia como
uN Proceso que NOSotros y nosotras controlamos.

En América Latina, sin embargo, predomina unavision
providencialista del poder y dela historia. El providencialismo es un

concepto teol 6gico que expresa unavision de la historia de los individuos y



de las sociedades como procesos gobernados por Dios, en concordancia con

sus planesy propositos.

Lalglesia Catdlicalatinoamericana ha reproducido €l
providencialismo que es dominante en laregion através de su prédica. Su
discurso incluye representaciones simbdlicas que expresan unavision del
mundo como un espacio gobernado por Dios; y de lahistoriade los
individuosy de las naciones, como procesos determinados por santos,
angeles 'y fuerzas sobrenaturales.

Esimportante sefialar que la construccion de unavision encantada del
mundo se acelerd con la eleccidn de Juan Pablo 11 en 1978. El Papa polaco
inicié unareversion sistematica de las tendencias progresistas que habian
surgido en lalglesia Catdlicaaraiz del Concilio Ecuménico Vaticano Il que
seinicié en 1961, durante el breve Papado de Juan X XI1I. Juan Pablo I1,
ademas, hizo todo o posible por extinguir €l aliento transformador en
AméricalLatinadelaTeologiadelaLiberacion. También impulso un
proyecto paralare-sacralizacion del catolicismo empleando, entre sus mas
singulares instrumentos, un escandal 0so proceso de beatificacionesy
canoni zaciones.

Lavision providencialista de la historia propagada por lalglesia
Catdlica ha sido reforzada durante las Ultimas décadas por el desarrollo del
pentecostalismo en los paises de laregion. Tal como o sefiala el tedlogo
Abelino Martinez, los cristianos pentecostal es tienden a buscar 1a solucion
de sus problemas “fuera del espacio politico rea”, es decir, en “un espacio
meta histérico” en donde el devenir de la humanidad depende de “los
designios insondables de ladivinidad”.



En importantes sectores de la sociedad |atinoamericana, el
providencialismo genera una cultura politica pragmatica-resignada. El
pragmatismo resignado constituye una forma de pensar larealidad que
empuja alos miembros de una comunidad a asumir que lo politicamente
deseabl e debe subordinarse siempre alo circunstancialmente posible. Desde
una perspectiva pragmatica resignada, las limitaciones historicas impuestas
por larealidad del poder se aceptan como el marco de referencia
fundamental paralaaccion humana. A su vez, esarealidad se percibe como
una condicién historica determinada por fuerzas gjenas a pensamientoy ala
accion social organizada. Asi, desde una perspectiva pragmatica-resignada,
la politica se concibe, fundamental mente, como la capacidad para gjustarse a
larealidad del poder constituido.

El pragmatismo resignado se expresa, por ejemplo, en las visiones
fatalistas con que importantes sectores de nuestra sociedad perciben los
eventos natural es que en nuestro continente se transforman en desastres
sociales. Laescision entre la historiay la humanidad que provoca laidea de
un Dios providencial, induce a millones de latinoamericanos y
|atinoamericanas a creer que sus destinos individualesy sociales son
determinados por fuerzas gjenas a su voluntad. Tal y como lo sefidla lgnacio
Martin Bar6 en su obra sobre psicologia social en AméricalLating, “la
sumision frente alas condiciones de la vida se interpreta como obedienciaa
lavoluntad de Diosy ladocilidad se convierte en unavirtud religiosa’.
Paulo Freire también nos ensefié como “la concienciaoprimida’ delosy las
|atinoamericanas habita en un mundo magico o mitico que llevaalas
victimas de la explotacion ainterpretar su propio sufrimiento como

determinacion divina”.



El orden neoliberal se alimenta hoy de una congruencia perversa entre
los valores del capital, el providencialismo y €l pragmatismo resignado que
imperan en laregion. Paralosintereses neoliberales, laidea de un Dios que
lo decide todo es un disfraz conveniente para ocultar el funcionamiento de la
“mano invisible” del mercado, que con su dedo indice sefiala quién comey
guién no come, quién vivey quién muere en los paises pobres del mundo de
hoy. Desde esta perspectiva, latransformacion de laidea de Dios que facilita
lareproduccién del orden social neoliberal tendria que formar parte de la
lucha por la defensa de |os derechos ciudadanos, incluyendo el derecho al
uso responsable de los comunes en América Latina.

Esimportante senaar que € pragmatismo-resignado no es un
fendmeno exclusivo de las masas pobres de nuestro continente. En los
grupos dominantes, el pragmatismo resignado se expresa, sobre todo, en una
actitud de indiferencia ante la pobrezay el atraso de las sociedades de la
region. En este sentido, los grupos dominantes de América L atina muestran

su disposicion avivir siendo “inferiores a su propia suerte”.

Laindiferenciadelas elitesy el fatalismo de las masas expresan un
sentido de irresponsabilidad ante la historia. Esa actitud puede calificarse
como “pre-moderna’, no porgue exista una progresion historica unilineal
gue coloca a las sociedades del mundo en una escala de desarrollo liderada
por los paises del Norte, sino porque € pragmatismo resignado
|atinoamericano se asemeja ala cultura social que prevalecié en Europa
durante lamayor parte de la Edad Media. En |la Europa medieval la historia
era percibida como un proceso gobernado por Diosy la Fortuna. La
modernidad implico el surgimiento de una nueva cosmovision que permitio

alos europeos asumir el derecho y la obligacion de participar en la



construccion de la historia. Los derechos ciudadanos, como se explico antes,

constituyen uno de los elementos central es de esa nueva cosmovision.

L os derechos ciudadanos y |a vision normativa que encierra el
concepto de los comunes no podran traducirse en unarealidad politicay
social mientras siga vigente el marco cultural providencialistay pragmatico-
resignado que domina a millones de |atinoamericanos y |atinoamericanas.
Tanto |os derechos ciudadanos como la conciencia de |os comunes expresan
unavision modernade la historia, como un proceso del que los humanos
podemosy debemos ser responsables. Esta vision choca con € marco
cultural providencialistay pragmatico resignado que impera en amplios
sectores sociales de nuestra region.

Asi pues, las fuerzas progresistas de laregion que participan en la
defensay la promocion de los comunes y de la ciudadania deben también
luchar por latransformacion cultural de América Latina. Para empezar,
deben construir “puentes discursivos’ que faciliten la articulacion y
diseminacion de unavision no providencialistadel mundo y de la historia. El
principio fundamental que debe servir de base parala creacion de esos
puentes discursivos es el de lainter-subjetividad.

Para contrarrestar |as visiones de Dios que inducen alos
latinoamericanosy alas latinoamericanas aver lanaturalezay lahistoria
como realidades g enas a su voluntad, |os movimientos que promueven €l
desarrollo de los derechos ciudadanos en Ameérica L atina necesitan
establecer una comunicacion afectiva con los dominados y las dominadas de
hoy. Y para hacerlo, deben aprender aver el mundo como lo ven los mas
pobres de laregion; deben aprender a hablar del mundo, lamiseria, la

justiciay la naturaleza, haciendo uso de las visiones, los cédigosy el



lenguaje que usan los excluidos. En otras palabras, |os movimientos
progresistas de América L atina deben penetrar el "pais real" de significados
y percepciones subyacentes alaaccion social en laregion. Solo la
comprension de las interpretaciones de larealidad social que inspiran la
accion de los hombres 'y las mujeres latinoamericanas hard posible la
elaboracion de una estrategia efectiva de cambios para € desarrollo justo,
democratico y responsabl e de nuestras sociedades.

Penetrar el “paisreal” implica, entre otras cosas, entender 10s
fundamentos religiosos que sirven de base alas interpretacionesy
definiciones basicas del bieny del mal, delajusticiay delainjusticia, delo
posibley de lo imposible, que utilizan |as mayorias excluidas de nuestros
continentes. Es necesario redescubrir esas definiciones, re-contextualizarlas
y usarlas como puntos de referencia para facilitar la evaluacion criticade la
racionalidad que sirve de fundamento a la cultura politica pragmatica-

resignada que domina a amplios sectores de la sociedad |atinoamericana.

El concepto de los comunes: reflexiones finales

Laampliacion y consolidacion de |los derechos ciudadanos es hoy més
Importante que nunca. La humanidad enfrentaen el siglo XXI el poder del
capital global y su capacidad paraimponer laracionalidad del mercado,
como la variable independiente ala que deben subordinarse todos |os otros
elementos de la ecuacion social.

En laluchacontrael imperio de laracionalidad del mercado, €l
concepto de los comunes --por su valor contra-intuitivo dentro del marco del
sentido comun que promueve el capitalismo global—es un valioso

instrumento politico que debe ser incorporado alalucha por la ciudadania



El concepto de los comunes, ademés, tiene un enorme valor tedrico ya que
corta transversalmente el sentido de lalucha por los derechos ciudadanos en
general. A partir de laidea de los comunes, por g emplo, se pueden explorar
diversas formas de lograr la urgente integracion entre las diferentes ciencias
sociales que contribuyen alalucha por los derechos ciudadanos en América
Latinay en €l resto del mundo.

El concepto de los comunes también puede facilitar |a necesaria
integracion entre las ciencias sociales y las ciencias naturales. Las ciencias
sociales corren el riesgo de perder su relevancia, si no logran integrar dentro
de sus visiones, teorias y metodologias €l impacto cada vez mayor que
tienen las ciencias naturales en la definicion del sentido de lavida social.

Por su multi-dimensionalidad y por su valor tedrico integrador, €l
concepto de los comunes debe verse como un concepto “cubista’ con la
capacidad de lograr en las ciencias sociaes, larearticulacion complegay al
mismo tiempo armédnica de larealidad que la multi-perspectiva de Picasso
logré en el campo de la pintura. Al incluir el temade la ciudadaniaen la
discusion de los comunes, esta conferencia ha dado un paso importante en €l
desarrollo de una visién méas compleja, mésintegral, mas efectivay mas

responsable de |a historia social y natural de la humanidad.



